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UBIERAJAC SIE DLA DUCHOW. 0 ROLI PECI (KULTUROWE)),
TRANSWESTYTYZMU | CIELESNOSCI W RYTUALACH SZAMANSKICH

W opisach tak zwanego transwestytyzmu szamandw spotykaja si¢ trzy dyskursy: an-
tropologiczny, ktdry stara sie wyjasni¢ znaczenie egzotycznych zwyczajéw mogacych
z perspektywy cywilizacji euroamerykanskiej wydawac si¢ dziwnymi, dyskurs pici
kulturowej, w ktérym czesto mozna spotkac si¢ z argumentacja majacg na celu ukazanie
zaleznosci pici kulturowej od sposobdw postrzegania plci w danej kulturze oraz dyskurs
lesbijsko-gejowski, ktory stara si¢ o uznanie niestandardowych form seksualnosci we
wspolczesnych spoleczenstwach zachodnich, uzywajac migdzy innymi argumentow
polegajacych na pokazaniu wystepowania odmiennych form seksualnosci w réznych
kulturach historycznych i kulturach okreslanych jako pierwotne i tradycyjne. Ich wspol-
ng cechg jest proba wykazania, ze sg kultury, w ktorych funkcjonuja wiecej niz dwie picie
kulturowe. Zarazem podkredla si¢, ze wielorakie plcie kulturowe sa w takiej kulturze
uwazane za normalne, a osoby reprezentujace nietypowe z naszego punktu widzenia
plcie nie sg dyskryminowane, a czasami wrecz sg traktowane jako postacie wyjatkowe,
jak to ma miejsce w przypadku szamanow.

Wazna czgscia tego typu dyskursu sg berdasze, ktérych, wedlug Claire M. Renzetti
i Daniela J. Currana, mozemy spotka¢ ,w niektorych spoteczno$ciach azjatyckich, w re-
jonach poludniowego Pacyfiku i wérdéd pétnocnoamerykanskich Indian™. Tak szerokie
ramy geograficzne majg pokazywac, ze jest to zjawisko szeroko rozpowszechnione, ale
wskazuja réwniez, ze nie chodzi tutaj o umiejscowione kulturowo zjawisko, ale o szereg
zjawisk majacych dla zewnetrznego obserwatora podobny wydzwiek.

Wywdd tychze, skadingd umiarkowanych w swych twierdzeniach, autoréw jest
dobrym przykladem niebezpieczenstw zbytnich uproszczen, jakie wiazg si¢ z tego typu
argumentacjg. Chodzi tutaj przede wszystkim o przenoszenie argumentu dotyczace-
go wielorakich plci kulturowych, ktéry moze by¢ zasadny, do dyskursu trzeciej pici,
a wiec o argument mowigcy o wystepowaniu w roznych kulturach zjawiska ubierania
sie w stroje plci przeciwnej, co okreslane jest jako transwestytyzm lub cross-dressing
oraz transgenderyzm, czyli przyjmowanie rél wlasciwych plci przeciwnej. Gléwnym
problemem w tym wielowgtkowym dyskursie jest uzywanie argumentu wystepowania
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zjawiska zwigzanego z nietypowym dla danej plci sposobem ubierania si¢ w réznych
kulturach badanych przez antropologéw jako argumentu majacego legitymizowac
podobne przejawy ubierania si¢ i zachowywania si¢ w sposéb wlasciwy plci przeciwnej
w kregu cywilizacji euroamerykanskiej. Czescig tego typu argumentaciji jest zjawisko,
ktore najczesciej nazywane jest transwestytyzmem szamandw, cho¢ czasami ma chodzi¢
réwniez o transgenderowos¢ szamandw, to znaczy przyjmowanie przez nich nie tylko
strojow, ale rowniez rdl spotecznych wlasciwych plci przeciwnej. Okreélenie takie byto
uzywane przez niektorych antropologdw, szczegolnie dawniejszych?, i przejete zostalo
przez dyskurs trzeciej pici.

Paradoks polega na tym, ze cze$ciej mozna o tym zjawisku przeczytaé w literaturze
dotyczacej szamanizmu niz je zaobserwowaé. Dyskusje jednak wokot tego zjawiska,
a przede wszystkim proby wyjasnienia genezy i funkcji transwestytyzmu czy wrecz
transgenderyzmu szamanek i szaman6w, méwig nam duzo o tym, w jaki sposéb kon-
struowane jest zachodnie postrzeganie szamanizmu i samych szamandéw. Sg one réwniez
pouczajace w kontekscie miedzykulturowego postrzegania pici.

W niniejszym artykule staram si¢ przeanalizowaé sposoby ujmowania transwe-
stytyzmu szamanow w literaturze naukowej, by nastepnie przeprowadzi¢ studium
przypadku oparte na bezposrednich badaniach terenowych. Gléwnym celem tego
studium jest pokazanie, w jaki sposob zmienia si¢ obraz pozornie bardzo podobnych
zjawisk, gdy umiescimy je w szerszym kontekscie kulturowym. Proponuje skupienie
sie na tak zwanym transwestytyzmie szamanoéw, cho¢ wedlug mnie przedstawiona tutaj
argumentacja mogtaby by¢ przydatna réwniez w analizach instytucji berdaszy u Indian
péinocnoamerykanskich. Gléwnym pytaniem jest tutaj to, czy i na ile zasadnym jest po-
réwnywanie nietypowych sposobéw ubierania si¢ i przyjmowania nietypowych wzoréw
rol spotecznych zwigzanych z plcig w kulturach obserwowanych przez antropologow
z podobnymi zjawiskami wystepujacymi w kontekscie cywilizacji euroamerykanskiej.
Moje stanowisko jest tutaj bliskie stanowisku antropologa Willa Roscoe badajacego
Indian Zuni, o ktérym piszg Renzetti i Curran w nastepujacy sposob:

Roscoe uwaza, iz cho¢ berdasze ubierajg si¢ w stroje plci przeciwnej, nie mozna nazwaé
ich transwestytami czy transseksualistami, jak uczynilo to kilku badaczy. Zakladanie strojow
przeznaczonych dla plci przeciwnej ma charakter zachowania codziennego, spolecznego i jest

pozbawione motywow erotycznych. Osoby te niekoniecznie posiadajg orientacje homoseksualng
we wspotczesnym rozumieniu homoseksualizmu®.

Cytat ten zarazem, poprzez zestawienie przeciwienstw, niech postuzy nam, z bra-
ku miejsca na szerszg analize, jako skrétowa charakterystyka sposobéw pojmowania
transwestytyzmu i transseksualizmu w cywilizacji euroamerykanskie;j.

2 Por. np. C.P. Kottak, Anthropology. The Exploration of Human Diversity, New York 1991, s. 343.
* C.M. Renzetti, D.J. Curran, op. cit., s. 95.
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Badania szamanizmu

W pytaniu o transwestytyzm szamandw i, szerzej, o ple¢ szamana ogniskuje si¢ wiele
problemdw, z ktérymi spotyka si¢ badacz szamanizmu. Przede wszystkim mamy tutaj
problemy natury faktograficznej. W zaleznosci od tego, z jakiego materiatu etnogra-
ficznego bedziemy korzysta¢, a wigc jakie czasy?, a przede wszystkim kultury® wezmie-
my pod uwage, bedzie sie nam rysowaé obraz zgota odmienny. To za$, jak bedziemy
definiowaé szamanizm i samego szamana®, bedzie mialo jeszcze wiekszy wplyw na to,
czy role szamana bedziemy uwazaé za zajecie meskie czy tez kobiece. Jak zobaczymy
nizej, odpowiedz na to ostatnie pytanie bedzie miala wplyw na sposéb wyjasniania
transwestytyzmu szamandw. Znaczacym problemem w poréwnaniach miedzykultu-
rowych jest to, ze chociaz samo stowo szaman pochodzi z jezyka syberyjskich ludow
tunguskich, to jego obecna tre$¢ odpowiada raczej zachodniej wyobrazni niz pierwot-
nym kategoriom kultur, w ktérych spotykamy sie z szamanizmem’. Szamanizm stal sie
ogo6lnym terminem (umbrella term), pod ktérym kryja sie réznorodne rzeczywisto$ci
i konstrukcje kulturowe®. Zarazem za$ termin ten nie oddaje zréznicowan tego, co
nazywamy szamanizmem nie tylko w poréwnaniach miedzykulturowych, ale takze
wewnatrzkulturowych zréznicowan rél odgrywanych przez szamanéw. Dobrym przy-
ktadem tych ostatnich probleméw sa dyskusje odnoszace si¢ do tego, czy szamanizm
mozna traktowac jako religie, a wiec jako system wierzen, w ktérym szaman pelni, by¢
moze specyficznie pojmowane, ale przede wszystkim kaptanskie funkcje, czy tez jest on
rodzajem dzialalno$ci magicznej, a szaman to przede wszystkim czarownik, wrdzbiarz
czy jasnowidz. Spotkamy sie tez z twierdzeniami moéwigcymi, Ze szamanizm to przede
wszystkim rodzaj pierwotnej ludowej medycyny, ewentualnie, ze to przede wszystkim
»pierwotna technika ekstazy”, jak chcial Mircea Eliade®.

O ile dostrzezemy w potocznym rozumieniu szamanizm dziedzictwo dziewiet-
nastowiecznych teorii antropologicznych i socjologicznych zaktadajacych liniowa
ewolucje spoteczenstw ludzkich, o tyle jasne stanie si¢ utozsamianie szamana przede
wszystkim z niewyspecjalizowanym specjalist, z ktéorym mozemy si¢ spotkac¢ przede

* Jedna z nierozstrzygnigtych, by nie powiedzie¢ nierozstrzygalnych, kwestii jest tutaj ,,prehi-
storyczny szamanizm’, por. np. J. Clottes, D. Lewis-Williams, Prehistoryczni szamani. Trans i magia
w zdobionych grotach, Warszawa 2009, szczeg6lnie cz¢$¢ druga, czy R.J. Wallis, Shamans/Neo-Shamans:
Ecstasies, Alternative Archaeologies and Contemporary Pagans, London 2003.

5 Por. J. Boekhoven, Genealogies of Shamanism: Struggles for Power, Charisma and Authority,
Groningen 2011.

¢ Por. A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Krakéw 2010.

7 Por. A. Znamenski, The Beauty of the Primitive. Shamanism and the Western Imagination, New
York 2007.

8 R. Hutton, Shamans: Siberian Spirituality and the Western Imagination, London-New
York 2007.

° M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994.
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wszystkim, jedli nie wylacznie, w spoleczenstwie nazywanym pierwotnym. Bedziemy
o nim moéwi¢ za kazdym razem, gdy dostrzezemy jaka$ specyficzng role spoteczng
w ,pierwotnym” spoleczenstwie, ktére powinno si¢ opierac jedynie na podziale rél na
kobiece i meskie. W ten sposdb szamanem mozemy okresli¢ nie tylko tego, kto odgrywa
wszystkie czy tez ktdra$ z powyzej wymienionych rol, ale takze na przyklad ,,pier-
wotnego” poete, barda czy tez medrca. Zgodnie z tym rozumieniem wraz z postepem
ewolucji spoleczenstwa rola szamana powinna ulec ,rozmienieniu” na poszczegdlne
role, ktére w spoleczenstwie pierwotnym sie w niej zawieraly; powinna wiec zanika¢,
a przynajmniej degenerowac sie do jedynie tych czynnosci, ktore nie uzyskaty swoich
specjalistow w ramach rozwinietej religii, medycyny czy tez nauki.

W podobny sposob ujmowana bywa kwestia plci szamana. W zgodzie z dziewietna-
stowieczng logika mozna byto uznaé, ze, by¢ moze, pierwotnie szamanami byly przede
wszystkim badz tez wylacznie kobiety, co jest zgodne z zalozeniem o pierwotnym
matriarchacie, lecz wraz z przejéciem do patriarchatu role szamana odgrywac zaczeli
mezczyzni, badz to, w kulturach, gdzie wcigz mamy do czynienia z szamankami, ich
rola zostala zredukowana, a znaczenie ich jest zupelnie marginalne. Zgodnie z tg teorig
wcigz jeszcze thumaczy si¢ transwestytyzm szamandw. Tam, gdzie on wystepuje, szamani
przybieraja zenskie ubiory, gdyz kiedys, w dobie matriarchatu, kobiety byty pierwszymi
szamankami, a gdy nastapito przejscie do patriarchatu, role te zaczeli odgrywaé mez-
czyzni'®. Mimo praktycznie calo$ciowego odrzucenia dziewietnastowiecznych teorii
ewolucyjnych we wspélczesnej nauce, migdzy innymi ze wzgledu na ich spekulatywny
charakter, takie spojrzenie na szamanki i szamanéw daje si¢ zaobserwowa¢ nie tylko
w literaturze popularnej, ale i naukowej dotyczacej szamanizmu'!. Obraz meskosci sza-
mana byt wzmacniany nie tylko poprzez powigzanie go z myslistwem bedacym domeng
mezczyzn, ale rowniez z wladzg, cho¢ ta kwestia jest jedna z bardziej dyskusyjnych!2.

Odrebna kwestig jest podkreslanie roli kobiet w szamanizmie. Do prac takich nalezy
na przyklad ksigzka Barbary Tedlock'® (ktora sama jest szamankg i antropologiem za-
razem), zakladajgca pierwszenstwo (primacy) kobiet w szamanizmie. W jej rozumieniu
szamanka bliska jest wiedzmy, ale w pozytywnym, etymologicznym rozumieniu tego
stowa jako osoby, ktéra wie, jak leczy¢, jak uzywac w tym celu zi6t i innych naturalnych

10 M. Stutley, Shamanism. An Introduction, London 2003.

' Takim spekulatywnym i mato méwigcym dzietem o charakterze luznych rozwazan rozpoczy-
najacych sie od powstania kodu DNA, dochodzacych do analiz miejsca plci w kabalistyce i réznych
klasycznych systemach religijnych, a konczacych si¢ na skapych wypisach z dawnej literatury o szama-
nizmie, jest praca, ktdra, ze wzgledu na temat niniejszych rozwazan, moglaby, poprzez tytul, wydawac
sie interesujaca: M. Ripinsky-Naxon, Ple¢, szamanizm i przemiana, Warszawa 2002.

12 Por. A.L. Siikala, M. Hoppdl, Studies on Shamanism, Helsinki 1998.

13 B. Tedlock, The Woman in the Shaman’s Body: Reclaiming the Feminine in Religion and Medi-
cine, New York 2009.
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czy tez ,holistycznych” technik. Skupia si¢ ona jednak na przede wszystkim na tym
rodzaju szamanizmu, jaki mozemy odnalez¢ w obu Amerykach.

W ostatnich dziesiecioleciach badacze szamanizmu dokladaja znaczacych staran,
by dokona¢ w odniesieniu do szamanizmu procesu, ktory w odniesieniu do totemizmu
dokonat kiedys$ Lévi-Strauss'®. Niektorzy okresliliby wysitki te proba dekonstrukeji
ponadkulturowej, a raczej akulturowej koncepcji szamanizmu. Jednym z wazniejszych
w tym procesie krokéw wydaje si¢ refleksja nad powigzaniem szamanizmu z rolami
kobiecymi i meskimi.

Konstruowanie transwestytyzmu szamana

Wedle rozpowszechnionych w literaturze dotyczacej szamanizmu opinii transwesty-
tyzm szamanow jest ,dobrze znanym zjawiskiem”®. Wystepowa¢ miat on wérdd ludéow
péinocnej i centralnej Ameryki, na Syberii wérod ludéw paleoazjatyckich, w Azji cen-
tralnej, Malezji i Indonezji. Ten szeroki zestaw ludow taczy sie jednak z zastrzezeniem
moéwigcym, ze juz w dziewietnastym wieku byl on zjawiskiem zanikajacym wéréd
ludéw takich jak Kamczadalowie, Itelmeni i Koriacy. Niemniej jednak twierdzi sie, ze
zjawisko to bylo obecne na terenie bylego Zwigzku Radzieckiego w drugiej potowie XX
wieku mimo walki z ,,przezytkami przeszlosci’, jak w oficjalnej propagandzie nazywano
wszystkie przejawy dawnych wierzen. Blizsze potwierdzenie pojedynczy przypadek
znalazt w pracy z lat siedemdziesigtych, a pochodzit on z kultury uzbeckiej. Podkreslang
kwestia jest to, ze prawie wylacznie chodzi tutaj o transwestytyzm meski za$ prawie nie
wspomina si¢ o transwestytyzmie kobiet, ktére przybiera¢ miatyby meskie role.

Pod pojeciem transwestytyzmu szamandw rozumie sie jednak kilka réznych rzeczy-
wistoéci kulturowych. Poprzez transwestytyzm szamanéw rozumie¢ mozna, z jednej
strony, przyjmowanie jedynie pewnych elementéw kobiecego stroju lub uczesania
podczas ceremonii szamanistycznych, z drugiej za$ przyjmowanie réwniez w zyciu
codziennym rdl kobiecych, co ma si¢ przejawiaé nie tylko przyjmowaniem kobiecych
strojow, prac, ale rdwniez przyjmowaniem Zenskiego rodzaju w tych jezykach, ktére
rozrézniaja formy zenskie i meskie. W tym ostatnim przypadku zaklada sie czasem
réwniez malzenstwo takiego szamana, ktéry staje sie zong innego mezczyzny, co moze
by¢ wrecz polaczone z wierzeniami, iz taki szaman moze urodzi¢ dzieci.

Jesli chodzi o ludy syberyjskie, blizszy opis dat Vladimir Bogoras odnosnie do
Czukezoéw, u ktorych wyrdznial on trzy poziomy transformacji szamanéw, z ktorych

14 C. Lévi-Strauss, Totemizm, Warszawa 1968.

15 Shamanism. An Encyclopedia of World Beliefs, Practices, and Culture, red. M.N. Walter, E.J. Neu-
mann Fridman, New York 2004, s. 259-263. W tym i trzech kolejnych akapitach rekonstruuje opis
transwestytyzmu w szamanizmie na podstawie tej wyspecjalizowanej encyklopedii.
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pierwszy polegal jedynie na przybraniu zenskiego sposobu uczesania, drugi na uzy-
waniu zenskiej odziezy, a dopiero trzeci polegal na przybraniu zenskiego sposobu
zycia oraz na malzenstwie. Vladimir Bogoras mial zaobserwowac podobne przemiany
odnosnie do kobiet, w tym malzenstwo z mlodymi kobietami. Taka sytuacja miata
sie zdarza¢ przede wszystkim w przypadku starszych szamanek, ktore osiagnely wiek
przekwitania. Mialy one nosi¢ imitacj¢ penisa wykonang z mieéni renifera. W takich
malzenstwach mialy si¢ nawet pojawia¢ dzieci, oczywiscie dzigki ,wypozyczeniu zony’,
cho¢ za ojca tych dzieci uchodzita szamanka.

Transwestytyzm szamandw ma by¢ bezposrednio zwigzany z mistycznym matzen-
stwem szamano6w z duchem opiekunczym, ktére réwniez moglo przybiera¢ réznorodne
formy: od jednorazowego zwiazku podczas inicjacji az do stalej relacji, ktéra mogta
wymagac od szamana trwalej zmiany pici. W encyklopedycznym ujeciu podkresla sie,
ze szamani-transwestyci byli uwazani za silniejszych, co wigza¢ mozna badz to z zato-
zeniem, ze kobiety sg silniejszymi szamanami, badz to z tym, Ze szaman-transwestyta
taczy w sobie obie plci. Z tej perspektywy transwestytyzm ma by¢ interpretowany jako
neutralizacja opozycji badz tez poszukiwanie réownowagi miedzy dwiema opozycyjnymi
naturami’®. Na takim ujeciu podkreslajacym, ze szamani przekraczajg binaryzm pici,
konczy sie klasyczne ujecie tego zjawiska.

Wazng cezurg w rozwazaniach nad szamanizmem byl przekrojowy artykut Jane
Monnig Atkinson, podsumowujacy stan badan nad tym zagadnieniem do lat dzie-
wiecdziesigtych XX wieku'’, jednak pozostajacy w wielu kwestiach wcigz aktualny.
Podkresla ona, ze problem plci szamandw byl w literaturze przedstawiany w sposéb
nieadekwatny. Zwraca uwage, ze badacze tacy jak Eliade wykluczajg z zakresu szamani-
zmu kulty opetania, zastrzegajac termin ten jedynie do ,,mistycznych lotéw” szamanoéw.
Ten bardzo znany i szeroko dyskutowany problem ma réwniez swoje odniesienie do
koncepcji plci kulturowej szamandéw. Ot6z kulty opetania maja by¢ domeng kobiet,
za$ mistyczne loty — domeng mezczyzn. Latwo jest, wedlug niej, przeprowadzi¢ tutaj
paralele miedzy pasywnym, a wrecz submisywnym kultem opetania, w ktérym szaman,
a raczej szamanka, jest ,jedynie” narzedziem, ,naczyniem” dla duchow, a meskim
szamanizmem, ktory jest zwigzany z dalekimi, meskimi podrézami odpowiadajacymi
nomadycznemu (osobiscie sprecyzowatbym - mysliwskiemu) sposobowi zycia, w kto-
rym mistyczna podrdz szamana w za$wiaty jest jedynie rozszerzeniem ,,bohaterskich’,
meskich wypraw.

Dalej za$ Atkinson przywoluje przyklad szamanizmu koreanskiego, w ktérym ponad
95% szamano6w to kobiety, reszta za$ to mezczyzZni, ktorzy wystepuja w kobiecych stro-
jach. Ten na pierwszy rzut oka intrygujacy przyklad jest przez Atkinson neutralizowany

16 Ibidem, s. 261.
17 1.M. Atkinson, Shamanisms Today, ,,Annual Review of Anthropology” 1992, s. 307-330.
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przez przywolanie definicji Kendalla koreanskiego szamanizmu, ktdry pisze, Ze jest to
»a woman among women, a ritual expert of and for houswieves” z jej wtasnym, nieco
zgryzliwym komentarzem moéwiacym, Ze ,,z pewnoscia nie jest to opis, ktéry wzbudzitby
u zachodniej publiki fascynacje podobng do tej, jakg wzbudzit prototypowy (meski)
szaman’'8. Z Atkinson mozna si¢ tutaj o tyle nie zgodzi¢, o ile w gre wchodzi¢ moga
réznego rodzaju fascynacje zwlaszcza w kontekscie wspoélczesnej kultury masowe;.
Ciekawe wyjasnienie transwestytyzmu szamanéw proponuje Alby Stone, inspirujac
sie teorig Mary Douglas", a wla$ciwie jej koncepcja kulturowego znaczenia anomalii.
Alby Stone pisze:
[...] szaman jest chodzgca anomalia, ktdra tkwi w polowie drogi miedzy zyciem i $miercia, pozo-
stajac pomiedzy kategoriami, zarazem uzdrowiony i uzdrawiacz, zarazem mezczyzna i kobieta.
Pierwsza sprawa jest wystarczajgco jasna: bedac ciagle miedzy zyciem i $miercig, miedzy tym
$wiatem a $wiatem zmarlych szaman zamieszkuje oba te $wiaty. Ta ostatnia sprawa zaostrza
dyskusje na temat pici kulturowej w odniesieniu do szamanizmu. Transseksualny szaman jest
osoba, ktorej nie zalicza sie do lokalnych taksonomii pici. [...] Podstawowa funkcja rytualnego
transwestytyzmu jest to, by ukaza¢, ze szaman znajduje si¢ w stanie, ktéry nie pozwala na kate-
goryzacje zgodnie ze zwyklymi zasadami. Dwustronna ple¢ szamana jest lustrzanym odbiciem
jego pozycji miedzy dwoma $wiatami. Jest to zarazem metafora i uwydatnienie statusu szamana
jako osoby, ktdra zyje miedzy §wiatami, osoby, ktéra zajmuje pozycje poza normalnymi struk-
turami kosmologicznymi®.

W typowy dla wielu studiéw nad szamanizmem sposéb Stone przeprowadza ana-
logie miedzy transwestytyzmem szamandw a zamiang plci w wielu rytuatach innych,
w tym przede wszystkim tradycyjnych, religii. Poza jednak przywolywaniem rytualnego
cross-dressingu, ktoéry mozna by znalez¢ i w polskich ludowych zwyczajach §lubnych,
Stone zwraca réwniez uwage na strukturalng ambiwalencje ksiezy w chrzescijanistwie,
a przede wszystkim w katolicyzmie, gdzie, szczegélnie ze wzgledu na celibat, ksieza
zajmujg pozycje miedzy plciami, bedac zarazem, podobnie jak szamani, posrednikami
miedzy ludzmi a $wiatem nadprzyrodzonym. Upraszczajac moze zbytnio sprawe, pisze
on, ze ksieza nosza ,,kobiece stroje z dawnych czaséw’, co oddaje jednak wspoélczesne
przekonania o tym, Ze sutanna jest rodzajem sukienki. Poréwnanie to, nawet jesli nie
jest w pelni adekwatne, odgrywa wazng role w rozbijaniu naszego etnocentrycznego
mysélenia, ktére chciatoby widzie¢ w transwestytyzmie szamandéw miedzykulturowy
argument na rzecz normalnosci transwestytyzmu w ramach dyskursu trzeciej pici.

Rozumowanie Stone’a, pozostajac na poziomie spekulatywnym, pokazuje nam
mozliwosci strukturalistycznego wyjasnienia przynajmniej niektérych przypadkéow sza-
manskiego transwestytyzmu, w ktérym ,,odwrécenie” na linii kobiece/meskie sposobu

18 Ibidem, ttumaczenie wlasne, pierwsza cze$¢ pozostawiam w oryginalnie ze wzgledu na spe-
cyfike stylu.

19 M. Douglas, Czystos¢ i zmaza, Warszawa 2007.

20 A. Stone, Explore Shamanism, London 2003, s. 64-65, ttumaczenie wlasne.
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uczesania, ubioru czy tez wrecz sposobu zycia, idac za rozréznieniami Bogorasa, staja
sie, jak by to ujela Mary Douglas, ,,dobre do myslenia’, podkreslaja wyjatkowos¢ pozycji
szamana, co moze by¢ (cho¢ tutaj pozwalam sobie juz na ewolucjonistyczne spekulacje)
jednym z niewielu mozliwych sposobdéw wyrazenia réznicy w nisko zréznicowanych
spoleczenstwach. Z pewnoscig jednak mozemy zaklada¢, ze tego typu transwestytyzm
nie musi mie¢ nic wspdlnego ze zmystowoscig czy tez psychologiczng charakterystyka
szamana na czele z jego/jej tozsamoscig plciows, z czym czesto chcielibysmy taczy¢
pozornie podobne zjawiska w naszym kregu kulturowym.

Ostatnio niezwykle ciekawy i rzetelny opis problemu transwestytyzmu szamanow
daje Grazyna Kubica®!, ktéra, stawiajac sobie za cel jedynie wyjasnienie koncepcji
Marii Czaplickiej, analizuje réwniez ten problem z szerszej perspektywy. Jak wskazuje
Kubica, Czaplicka definiowata transwestytyzm w kategoriach ,,mistycznej zmiany plci
u szamandw’, zarazem zwracajac uwage, ze jest to problem, réwniez wspélczesnie, przy-
kuwajacy uwage nie tylko badaczy syberyjskich religii, ale réwniez oséb interesujacych
sie studiami gejowsko-lesbijskimi i plcig kulturowa?2. Analizujac koncepcje Czaplickiej,
pokazuje ona, Ze szamano6w transwestytoéw mozna traktowac nie tyle jako trzecia ple¢,
ale rowniez jako trzecig klase spoleczng. W tym ujeciu transwestytyzm szamana miatby
przede wszystkim podkresla¢ jego wyjatkows, takze pozapiciowa pozycje spoleczna.
Szaman jest z tego punktu widzenia traktowany jako osoba pozostajaca w trwalej
pozycji liminalnej wobec kategorii danej kultury. Duza zaletg tradycji wywodzacej si¢
od Czaplickiej jest uwrazliwienie na ré6znorodnos¢ kontekstow wystepowania zjawiska
transwestytyzmu szamandw, a takze na réznorodno$¢ zjawisk okreslanych tym mianem
w kulturach syberyjskich. Maria Czaplicka, ktdéra postuguje sie przeciez materialem
z drugiej reki, podejmuje proby ustalenia funkcji transwestytyzmu szamanéw w po-
szczegolnych kulturach. Zauwaza, ze strdj kobiecy jest przyjmowany przez szama-
néw w kulturach, ktére nie maja specjalnego stroju, plaszcza szamanskiego, pokazuje
réwniez pewne niekonsekwencje badaczy opisujacych ludy, w ktérych zjawisko to
ma wystepowac. Najsilniejszg strong tego podejscia jest proba oparcia si¢ w analizie
poszczegolnych przypadkéw na kulturowym kontekscie ich wystepowania. Analiza
w obrebie jednej kultury nie jest tutaj odmienng strategia badawcza od poréwnan
miedzykulturowych, ale jest ich wstepnym warunkiem.

2l G. Kubica, Maria Czaplicka: Pleé, szamanizm, rasa. Biografia antropologiczna, Krakéw 2015.
22 Ibidem, s. 265.
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0 badaniach buriackiego szamanizmu

W moich badaniach terenowych dotyczacych buriackiego szamanizmu spotkalem
sie dotychczas z relacjg na temat szamanskiego transwestytyzmu tylko jeden raz?.
Co ciekawe, byl to przypadek szamanki, ktora twierdzila, ze podczas wchodzenia
w trans, a wiec w kontekscie rytualnym, musi przywdziewaé meski strdj. Jest to wiec
ta rzadsza forma szamanskiego transwestytyzmu, polegajaca na przyjmowaniu przez
kobiete stroju meskiego. Jest to zarazem forma ,,najstabsza’, gdyz dotyczaca jedynie
sytuacji rytualnych. Mimo to przypadek ten jest ciekawym materiatem do analiz, gdyz
w kulturze buriackiej spotkaé si¢ mozemy zaréwno z szamanami jak i szamankami,
a wiec rola szamana nie jest przypisana do danej pici. Jednocze$nie kultura buriacka
ma tradycyjnie wiele cech patriarchalnych: mezczyzna jest glowa domu, jego zdanie,
przynajmniej oficjalnie, liczy sie bardziej niz zdanie kobiety, mozemy tez dostrzec
wiele zadan, ktdre jasno przypisane sg kobietom i mezczyznom. To wigc, ze u Buriatow
spotykamy zaréwno szamanoéw, jak i szamanki, nie oznacza, Ze sg to zawsze tacy sami
szamani, ze sg traktowani réwno.

Kultura buriacka pokazuje jasno, ze same proporcje liczbowe miedzy szamanami
i szamankami niewiele méwig o ich rzeczywistej pozycji. Role kobiece i meskie wraz
z przypisanymi im powinnosciami, przywilejami i zakazami uwidaczniaja si¢ wyraznie
w zyciu rytualnym, podobnie jak uwidacznialy sie w tradycyjnym trybie zycia Buriatow.
Skrétowo mozna tutaj wspomnie, ze u ludéw mongolskich, do ktérych tradycji odwo-
tujg sie rowniez Buriaci, tradycyjna jurta (ger) byla podzielona na cze$¢ meska i zenska,
w ktérych przechowywano przedmioty codziennego uzytku odpowiadajace zajeciom
meskim i zenskim?%. Cho¢ wspélczesni Buriaci juz od dawna nie mieszkajg w jurtach,
to podzialy ze wzgledu na ple¢ zachowaly si¢ w wielu okolicznoéciach rytualnych
i zwigzanych z tradycjami buriackimi.

Dla $cistosci nalezy tutaj doda¢, ze szamanke, ktéra moéwita o swoim transwestyty-
zmie, spotkaliémy nie na terenie Federacji Rosyjskiej, ale na terenie Mongolii w 2014

2 Badania terenowe z lat 2000, 2010, 2013 1 2014. W kazdym z wymienionych lat bratem udziat
w wyprawie badawczej trwajacej okolo miesigca w zespole sktadajacym si¢ z prof. Ewy Nowickiej,
dr Malgorzaty Glowackiej-Grajper (w latach 2000 i 2010), Ajura Zanajewa (cze$¢é wyprawy z 2013
i cata w 2014 r.) oraz innych osob, ktdre na diuzsze lub krétsze okresy dofaczaly do naszego zespotu.
Gléwna metoda badawczg byly wywiady z ludnoscig buriacka, z szamankami i szamanami, miej-
scowymi dzialaczami spolecznymi, nauczycielami, przedstawicielami administracji lokalnej oraz
z dziennikarzami. Material badawczy poszerzany byt poprzez obserwacje uroczystoéci publicznych
zwigzanych ze §wigtami buriackimi, festiwalami folklorystycznymi, obserwacj¢ (wraz z dokumentacja
wizualng) wystaw w muzeach lokalnych, kolchozowych i szkolnych.

24 S. Kaluzynski, Dawni Mongotowie, Warszawa 1983, s. 74.
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roku w jednym ze skupisk buriackich, gdzie wspotczesnie rozwija si¢ szamanizm?.
W ramach odradzajacego si¢ po okresie komunistycznym szamanizmu pojawiajg si¢
szamani i szamanki, ktérzy traktuja swoje powotanie jako sposéb na uleczenie cigzkiej
choroby. Interesujgca nas tutaj szamanka méwita nam, ze przyjecie daru szamanskiego
pozwolilo jej uporac sie z padaczka. Odnotujmy tez od razu, ze miala ona meza, wraz
z ktérym prowadzita zaktad gastronomiczny w miejscowosci, w ktérej mieszkata.

Waznym kontekstem jest tutaj to, ze wedlug wierzen buriackich szamanem, szaman-
ka nie zostaje si¢ z wlasnej woli. Nie jest to wybor ze strony danej osoby, ale zawsze ze
strony duchéw. Do jednych z bardziej malowniczych, a zarazem kluczowych elementow
szamanskich narracji nalezy opowie$¢ o tym, jak zostato si¢ przez duchy wybranym
do pelnienia funkeji szamana. Najczesciej watek ten taczony jest z ,,obowiazkowa”
chorobg szamanska, ktdra przedstawiana jest jako kara ze strony duchéw za odmowe
czy tez ocigganie sie w przyjeciu daru szamanskiego. Czasami ciezka choroba moze by¢
po prostu przygotowaniem do pelnienia roli szamana, czasami moze by¢ zastagpiona
innym zdarzeniem losowym, jak na przyklad wypadkiem samochodowym, ktdry jest
ewidentng przestroga ze strony duchéw, zadajacych, by dana osoba zostata szamanem
badz szamanka?. Tego typu elementy biograficzne uwidaczniajace sie¢ w narracjach
szamandw stanowig uprawomocnienie podjecia dziatalnosci szamanskiej. Szamanka,
szaman pokazuje poprzez nie, Ze nie mial, nie miata innego wyjscia jak zosta¢ szama-
nem, gdyz w przeciwnym razie zemsta duchow dosiegtaby badz to samej osoby, badz
jej bliskich. Ta okoliczno$¢ sprawia, Ze sytuacja kobiet i mezczyzn zostajgcych szaman-
kami, szamanami jest podobna. To nie one same decydujg, ale decyduje swiat duchowy,
z ktorego werdyktami si¢ nie dyskutuje. Jesli watek ten polaczymy z drugim waznym
w buriackim szamanizmie sposobem uprawomocniania postugi szamanskiej, jakim
jest tradycja rodzinna, a wigc obecno$¢ szamanéw badz szamanek wsrdd przodkdow
danej osoby, okaze si¢, ze szamanizm kobiet ma réwnie ,,silne karty” co szamanizm
mezczyzn, co nie znaczy oczywiscie, ze nie mozemy dostrzec réznic w specjalnosciach
miedzy szamankami i szamanami.

W omawianym tutaj przypadku szamanka ,,specjalizowala si¢” w przyjmowaniu do
swego ciala duchéw zmarlych przodkéw, za posrednictwem ktérych pomagata swoim
pacjentom. Jest to wiec, zgodnie z tym, co pisze Atkinson, typowo ,,kobiecy”, ,pasywny”
szamanizm, odwrotno$¢ Eliadowskiego szamanizmu, w ktérym szaman odbywa loty do
innych $wiatow. Skad wiec bierze sie tutaj transwestytyzm? Na poziomie podstawowym

% Por. M. Buyandelger, Tragic Spirits: Shamanism, Memory, and Gender in Contemporary Mon-
golia, Chicago 2013 oraz Dealing with uncertainty: Shamans, marginal capitalism, and the remaking
of history in postsocialist Mongolia, ,,American Ethnologist” 2007, February, s. 127-147.

% Por. np. B. Jastrzebski, Wspdtczesni szamani buriaccy w przestrzeni miejskiej Utan Ude, Wroctaw
2014; V. Belyaeva, Szamani i lamowie w sercu Sajandw: wspolczesny system wierzeniowy Buriatéw
Doliny Tunkijskiej, Wroctaw-Poznan 2009.
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odpowiedz jest tutaj bardzo prosta: transwestytyzm bierze si¢ stad, Ze tego zycza sobie
duchy, ktére przychodza do szamanki. Wsréd duchéw, ktdre ,,gosci” szamanka, s
réwniez duchy meskie, ktdre zle czulyby sie w ciele/ubiorze kobiecym, stad szamanka
musi si¢ do tego wymagania, podobnie jak do innych, dostosowa¢. Na co dzien chodzi
ona w zwyklych, kobiecych strojach, cho¢ wlasciwie trudno jest stwierdzi¢, czy wspodt-
cze$nie jest to ubidr zenski, czy tez meski, gdyz podczas naszej rozmowy szamanka
byta ubrana w dres sportowy wedle ,,zachodniej modly”. Z pewnoscig jej stréj, wyglad
i fryzura byly typowe dla wspolczesnej kobiety buriackiej. Mozna by wrecz powiedzie¢,
ze byl to strdj bardziej postepowy, mniej tradycyjny niz innych kobiet w okolicy. Staje
wiec przed nami rozwazenie dwdch zagadnien: stroju szamana/szamanki oraz nie
w pelni jeszcze wyjasnionych wymagan czy tez ,,zachcianek” duchéw.

Tylko kogo$ nieobeznanego ze wspoélczesnymi realiami spotecznymi i kulturowymi
moze dziwi¢ widok szamana buriackiego ubranego w zwykle, europejskie ubrania.
W codziennym Zyciu sposob ubierania si¢ szamandw nie rézni si¢ niczym od reszty
populacji, a Ze sposdb ubierania si¢ jest w duzym stopniu zwesternizowany, mozemy
spotka¢ szamana nie tylko w garniturze, ale rdwniez w swobodnym europejskim stroju.
Jedynym, dyskretnym wyrdznikiem codziennego stroju szamanek buriackich moze
by¢ noszony przez nie zazwyczaj srebrny wisiorek z okragla, srebrng zawieszka, ktéra
jest ,lusterkiem” odbijajacym ewentualne zte mysli, uroki czy nieprzyjazne spojrzenia.
Lusterko takie jest podstawowym wyposazeniem szamanek (jak rowniez szamandw), do
ktérego ma ona prawo juz po pierwszym wyswieceniu, a wiec gdy jest dopiero poczat-
kujacg szamanka. Wyglad tego lusterka nie odbiega jednak od standardowych ozdéb,
jakie mozna spotka¢ i w Polsce. Korzystajac z poréwnania Stone’a, mozna powiedzie¢,
ze szamani buriaccy nie posiadaja odpowiednika sutanny czy tez habitu.

Odrebng sprawg sg stroje rytualne, ktore blizsze bylyby pod wzgledem funkcjo-
nalnym ornatom duchownych chrzeécijanskich. Szczegély tak rozumianych strojow
szamanskich, symbolika ich 0zdéb i czgsci nalezg do ulubionych rozwazan badaczy
szamanizmu. Wyglad stroju szamana jest obowigzkowym elementem kazdego prak-
tycznie wprowadzenia do szamanizmu®. Nie rozwijajac niepotrzebnie tego tematu,
nalezy podkresli¢, ze wspolczesnie mamy do czynienia z pewnego rodzaju folkloryzacja
strojow szamana. O ile (ograniczajac si¢ jedynie do Buriatow) zawsze istnial specjal-
ny str6j szamanski ze specjalnymi ozdobami i atrybutami, o tyle jego wzor wyrastal
z tradycyjnej formy strojow danej spolecznosci. Dla niewprawnego oka niektére stro-
je szamanskie sg nieodrdznialne od ,,zwyklych”, cho¢ od$wigtnych strojow w danej

7 Por. chociazby M. Hoppal, Szamani euroazjatyccy, Warszawa 2009; A. Szyjewski, Szamanizm,
Krakéw 2005; P. Vitebsky, Szaman, Warszawa 1996; J. Wasilewski, Podroze do piekiel. Rzecz o sza-
maniskich misteriach, Warszawa 1985, by odnies¢ sie jedynie do najtatwiej dostepnych prac w jezyku
polskim.
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kulturze. Folkloryzacja widoczna jest w kontekscie przemiany strojéw codziennych,
ktdre si¢ westernizuja, w przeciwienstwie do strojow szamanskich, ktére zostaja przy
dawnych wzorach.

Posrednig sytuacje zauwazamy w Mongolii, w ktorej na terenach ,wiejskich’, a wiec
poza miastami (w tym w miejscowosci dzialania naszej szamanki), wcigz widuje si¢
takze mlode osoby ubrane w tradycyjne mongolskie stroje. To o taki strdj chodzi
duchom, ktére przychodzg do szamanki, a ktore zyly przeciez w odlegtych czasach
(jeden podobno czterysta lat temu) i ktore nie znaja naszego wspodlczesnego ubioru,
a przynajmniej jest on dla nich obcy. Nalezy wigc rozrézni¢ rytualny strdj szamana/
szamanki i strdj ,,dostosowujacy” ple¢ szamana do plci ducha, ktéry go/ja odwiedza.
Kolejna sprawg jest odpowiednie wywazenie proporcji (przynajmniej w przypadku tu
analizowanym) i umieszczenie wymogu transwestytyzmu wérod innych wymogéw
duchéw.

Podkreslaliémy juz, ze z wymaganiami duchéw sie nie dyskutuje, gdyz, wedle
Buriatow, potrafig sie one zems$ci¢ rdwniez w naszej rzeczywistosci. Wyjasnienie takie
zawiera sie w ramach analizowanego systemu wierzen i jest sposobem na uprawomoc-
nienie kazdej ,,dziwnosci” zachowan szamana. Tutaj szerokich wyja$nien udziela nam
maz szamanki, ktory jest zarazem jej asystentem i ttumaczem. Problem, wedle niego,
polega na tym, ze Buriaci w Mongolii (w tym nasza szamanka), méwiac przewaznie po
mongolsku, nie rozumieja wcale, badz to rozumiejg stabo, jezyk buriacki. Potrzebny
jest wiec thumacz, gdyz duchy méwiace poprzez ciato szamanki postuguja si¢ jezykiem
buriackim i to czasami archaicznym. Wentrilokwizm rozumiany nie tyle jako klasyczne
brzuchoméwstwo, co raczej jako ,nienaturalna” modulacja glosu, w tym moéwienie
przez szamanke meskim glosem jest jednym ze sposobéw uwiarygodnienia tego, ze
przez szamanke rzeczywiscie przemawia duch. Chodzi tutaj i o to, ze dziwne byloby,
zeby duch przemawiat w jezyku, ktérego nie znal za zycia, i o to, by podkresli¢, ze sza-
manka nie udaje, gdyz normalnie nie jest w stanie postugiwac si¢ jezykiem buriackim.
Motyw postugiwania si¢ przez szamana w transie jezykiem, ktérego normalnie nie zna,
jest czesty i nie musi by¢ powigzany z transwestytyzmem.

Sam za$ transwestytyzm jest tylko jedna z wielu zachcianek duchéw, ktére bardzo
czesto, wchodzac ponownie do ciala, przypominajg sobie o roznych cielesnych przy-
jemnosciach. Tak wiec duchy bardzo czesto chcg sie napi¢ wodki (czesto podkresla sie,
ze szaman, ktéry podczas transu wypil duze ilosci alkoholu, po wyjsciu z transu jest
zupelnie trzezwy, gdyz to pil duch, a nie szaman). Jak podkresla jednak maz szamanki,
na takg okazje trzeba przygotowac tradycyjng mleczng wodke, gdyz nie wszystkie du-
chy lubig wspdlczesny alkohol. Podobnie jest z innymi napojami i potrawami, ktérych
zycza sobie duchy, a nawet z papierosami, gdyz niektére bardziej wybredne duchy nie
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chcg pali¢ fabrycznych papieroséw i wymagaja, zeby przygotowaé im dawnego typu,
skrecane recznie papierosy.

Na poziomie jawnym tego typu wymagania duchéw nie s mile widziane przez sama
szamanke czy jej meza, ale ewidentnie stuza, méwiagc pozytywistycznie, uwiarygod-
nieniu sytuacji transu. Mozna by wrecz powiedzie¢, ze do tego typu uwiarygodnienia
nadajg sie tylko takie zachowania czy tez zachcianki, ktore sa niewygodne dla szamana/
szamanki i ktdre nie sa w jej/jego $wieckim interesie. Zdarza si¢ oczywiscie, ze duchy
wymagaja, by szaman nie pomagal, szczegélnie obcym klientom, za darmo, a wiec
zdarza sie, Ze duchy zadajg od klienta pieniedzy. Takie zachowanie rzadko jest jednak
interpretowane jako autentyczne wymaganie duchéw, gdyz zbytnio sprzyja interesowi
ekonomicznemu szamana/szamanki.

Transwestytyzm szamanki jest w tym przypadku jednym z elementéw budowania
poczucia rzeczywistego, nie tylko rytualnego, kontaktu z duchami, z rzeczywistoscia
ponadnaturalna. Opisy transu szamanskiego, niekoniecznie dokonywane przez samych
szamanow, maja pokazad, ze w ich przypadku mamy do czynienia z sytuacjami wymy-
kajacymi sie racjonalistycznemu wyja$nieniu. Im wiecej jest w nich niecodziennych
okolicznosci, tym bardziej sa one przekonujace. Transwestytyzm ma wiec bezposrednie
znaczenie religijne, ktdre opiera si¢ nie na tym, Ze jest on zgodny z dazeniami, sklon-
no$ciami szamanki, ale przeciwnie, jego znaczenie opiera si¢ na tym, Ze szamanka jest
przez duchy do takiego zachowania przymuszana. Nie jest on wyrazem, ale przeciwien-
stwem jej wlasnej tozsamosci plciowej tak na poziomie biologicznym jak i kulturowym.
W analizowanym przypadku szamanka nie ubiera si¢ w meski stroj dla siebie, a robi
to dla duchow, ktdre tego od niej zadaja.

Podsumowanie

W oczywisty sposob analiza jednego takiego przypadku empirycznego nie moze roz-
strzygna¢ o takiej lub innej roli transwestytyzmu w szamanizmie. M6j cel byt tutaj
wrecz przeciwny. Poprzez pokazanie kontekstu kulturowego jednostkowego, rzadkie-
go zjawiska staratem sie pokaza¢, do jakiego stopnia wrazliwy na interpretacje moze
by¢ taki fakt. Prdbowatem tutaj pokazadl, ze jego zrozumienie nie jest mozliwe bez
uwzglednienia szerokiego kontekstu kulturowego, ktdry w przypadku Buriatéw zostat
tutaj jedynie zarysowany. Podobng do mojej procedure nalezaloby przeprowadzi¢ dla
kazdej kultury, w ktdrej zauwazamy zjawiska podobne do szamanizmu. Nalezaloby
pokaza¢, w jakim kontekscie pojawia sie zjawisko okreslane jako transwestytyzm lub
zmiana plci u szamana i jak jest ono w danej kulturze rozumiane. Jak pokazuje Kubica,
zdawala sobie z tego sprawe juz Maria Czaplicka; Kubica podkresla zaawansowanie
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rozwazan Czaplickiej, ktéra nie mogla, gdyz kategorie te nie byly jeszcze wypracowane,
postugiwac sie rozréznieniem na ple¢ biologiczng i kulturowg?. Idgc za rozumowaniem
Czaplickiej i rozwijajacej to rozumowanie Kubicy, mozemy z duzg pewnoscia stwierdzic,
ze transwestytyzm szamandw jest raczej sprawa ,socjologiczng’, w ktdrej decyduje
kontekst kulturowy, a nie kwestig biologiczng czy tez nalezacg do psychologii szamana.
Mozna wiec powiedzie¢, ze mato prawdopodobne jest wyttumaczenie transwestyty-
zmu szamanow przez ich ,,psychopatologie” czy nawet odmienne tozsamosci plciowe.
Podobnego zdania jest rowniez Stone. Takie rozumowanie prowadzi nas do kolejnego
wniosku, ktory tym razem relatywizuje rowniez naszg wlasng kulture. Jesli uwazamy,
ze transwestytyzm jest w kazdej kulturze tym samym, to powyzsze rozwazania poka-
Zuja, Ze transwestytyzm szamandw/szamanek nie ma wiele wspolnego ze sposobem,
w jaki funkcjonuje on w naszej kulturze czy, jesli kto§ woli, w réznych subkulturach
w obrebie naszej cywilizacji. W réwnym stopniu mozemy powiedzie¢, ze nie jest on
réwniez zawsze tym samym w ,,$wiecie tradycyjnym’, w ,,§wiecie szamanistycznym”
Kontekst, w jakim transwestytyzm szamanow pojawia sie w dyskursie ptci kulturo-
wej i w dyskursie lesbijsko-gejowskim, ma sugerowac, ze jest to zjawisko normalne
w kulturach, w ktérych wystepuje i tak tez powinno by¢ traktowane w ramach naszej
cywilizacji. Blizsze jednak spojrzenie na te kultury wskazuje, ze réwniez tam gléwna
funkcja takich zjawisk jest podkreslenie odmiennosci, wyjatkowosci takich oséb, nie
za$ ich zwyklosci. Oczywiscie odrebna kwestig jest tutaj tolerancja wobec takich oséb,
ktora réwniez w kulturach tradycyjnych nie zawsze jest pelna®.

Odnoénie za$ do dyskursu antropologicznego zakonczy¢ mozemy nasze rozwazania
stowami znanej nam juz Atkinson, ktora twierdzi:

Duzo jeszcze zostalo do zrobienia w ponownym rozwazaniu zwigzkéw plci kulturowej
z szamanskimi mocami. Kazdy poszczegélny przypadek nalezy rozwazy¢ jako cze$¢ szerszego

zespolu dyskurséw i praktyk specyficznych dla poszczegdlnych regionéw i czaséw, nie za$ jako
przewidywalne odpryski ogélnego fizjologicznego i psychologicznego podloza®.

UBIERAJACSIE DLA DUCHOW. 0 ROLI PCI (KULTUROWEJ), TRANSWESTYTYZMU
1 CIELESNOSCI W RYTUALACH SZAMANSKICH

STRESZCZENIE: W niniejszym artykule autor analizuje sposoby ujmowania transwestytyzmu szamanow
w literaturze naukowej, by nastepnie przeprowadzi¢ studium przypadku oparte na bezposrednich
badaniach terenowych. Gtéwnym celem studium jest pokazanie, w jaki sposob zmienia si¢ obraz
pozornie bardzo podobnych zjawisk, gdy umie$cimy je w szerszym kontekscie kulturowym. Gléw-
nym pytaniem teoretycznym jest to, czy i na ile zasadnym jest poréwnywanie nietypowych sposobow
ubierania si¢ i przyjmowania nietypowych wzordéw rdl spotecznych zwigzanych z plciag w kulturach

% G. Kubica, op. cit., s. 274.
» Por. ibidem, s. 266; C.M. Renzetti, D.J. Curran, op. cit., s. 96.
% .M. Atkinson, op. cit., s. 319.
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obserwowanych przez antropologéw z podobnymi zjawiskami, ktére wystepuja w kontekscie cywili-
zacji euroamerykanskiej. Analiza dyskusji wokot tego zjawiska, a przede wszystkim proby wyjasnienia
genezy i funkgji transwestytyzmu czy wrecz transgenderyzmu szamanek i szamanéw, mowig duzo
o tym, w jaki sposob konstruowane jest zachodnie postrzeganie szamanizmu i samych szamanoéw.
Sa one réwniez pouczajace w kontekscie migdzykulturowego postrzegania plci.

Analiza przypadku pokazuje, Ze transwestytyzm szamanki ma bezposrednio znaczenie religijne,
ktore opiera si¢ nie na tym, Ze jest on zgodny z dazeniami, sklonnos$ciami szamanki, ale przeciwnie,
jego znaczenie opiera si¢ na tym, ze szamanka jest przez duchy do takiego zachowania przymuszana.
Nie jest on wyrazem, ale przeciwienstwem jej wlasnej tozsamosci plciowej tak na poziomie biolo-
gicznym, jak i kulturowym.

SLOWA KLUCZOWE: szamanizm, transwestytyzm, poréwnania miedzykulturowe, ple¢ kulturowa.

DRESSING UP FOR THE GHOSTS. THE ROLE OF (CULTURAL) GENDER, TRANSVESTISM
AND CARNALITY IN SHAMANIC RITUALS

SUMMARY: In this article the author examines the ways of describing transvestism of shamans in the
scientific literature. The author extends the analysis of literature through a case study based on field-
work. The main objective of the study is to show how the image of apparently very similar phenomena
changes when we put it in a broader cultural context. The main theoretical question is whether and to
what extent it is justified to compare unusual ways of dressing and adopting atypical patterns of social
roles related to gender in cultures observed by anthropologists with similar phenomena that occur in
the context of Euro-American civilization. Analysis of the discussion concerning this phenomenon,
and above all of attempts to explain the genesis and function of the transvestite or even transgender
shamans elucidates how the Western perception of shamanism and shamans themselves is constructed.
They are also instructive in the context of intercultural perception of gender.

The case study shows that transvestism of shaman has direct religious significance, which is based
not on the fact that it conforms with the aspirations, inclinations of shaman, but on the contrary, its
importance is based on the fact that the shaman is coerced by the spirits to such behavior. It is not
an expression, but the refutation of her own gender and sexual identity.

KEYWORDS: shamanism, transvestism, intercultural comparison, cultural gender.



