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Na poczatek nieco polemicznie..., odzywa sie bowiem w autorze historyk o$wiaty
dorostych. I tak, wainy na polskim gruncie autor Bogustaw Sliwerski stwierdza doé¢
kategorycznie w podr¢cznikowym ujeciu gtéwnych pradéw i kierunkéw pedagogiki
wspolczesnej dla studentéw, ze pedagogika miedzykulturowa powstata w Niemczech
na poczatku lat siedemdziesigtych [XX wieku], kiedy pojawila sie potrzeba wyjécia
w badaniach pedagogicznych [...] [w strone] szeroko rozumianych proceséw i spotkan
przedstawicieli réznych kultur i narodowoéci'. Tymczasem uniwersytety ludowe od
stu kilkudziesigciu lat, a wiec od chwili swego powstania, realizujg w praktyce gléwne
postulaty edukacji miedzykulturowej, miewajac w tym zakresie niemale sukcesy. Te
wyprowadzone z koncepciji ,,szkoly dla zycia” Mikolaja Grundtviga placéwki edukacyjne
czgsto tez obudowujg praktyke powaznymi uzasadnieniami teoretycznymi, réZnorodnie
- co nalezaloby podkresli¢ - ze wzgledéw ideologicznych ujmowanymi? Dziatania te
wyprzedzajg zdecydowanie konstytuowanie sie pedagogiki miedzykulturowej jako au-
tonomicznej subdyscypliny pedagogicznej. Moze zatem gwoli tzw. prawdy historycznej
czas przypomnie¢, ze edukacja miedzykulturowa - i to skrzetnie obudowana stosow-
nymi teoriami pedagogicznymi - ,,uprawiana” byla w uniwersytetach ludowych (UL)
od II polowy XIX wieku. Ba, wydaje sie, ze w jakims sensie stanowi o ich istocie.
Przyjeciu powyzszej prawdy nie sprzyja zauwazalne niedostrzeganie na polskim
gruncie wigkszosci skandynawskiego dorobku pedagogicznego — w tym nordyckiej
mysli andragogicznej. Jest ono spowodowane z jednej strony na pewno trudnosciami
z recepcjg prac tamtejszych autoréw, co jest rezultatem przede wszystkim bariery
jezykowej. Wszak nadal tylko pewien odsetek publikacji szwedzkich czy norweskich
naukowcéw powstaje w dostepnym nam jezyku angielskim (rzadziej niemieckim),
a wigkszo$¢ z nich przygotowywana bywa w jezyku narodowym badacza. Z drugiej

' Pedagogika migdzykulturowa, [w:] B. $1i w e r s k i, Wspélczesne teorie i nurty wychowania,
Krakow 2003, s. 291.

*0.Kylhammar]. Norbeck, Internationalisering inom folkbildningsarbetet, INFA-Projek-
tet. Universitetet i Linkoping, t. 1-4 Linkdping 1978, zob. tezI. A nd er s s o n, Internationalisering,
[w:] Pedagogisk Uppslagsbok, Stockholm 1996, s. 283.
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strony — nie ukrywajmy - Skandynawia ciagle jeszcze lezy z dala od gléwnych kierun-
kéw migdzynarodowych zainteresowan naukowych Polakéw. Dodatkowo na polskim
gruncie, mimo uplywu kilkudziesieciu lat, ciagle aktualne - niestety - pozostaje stwier-
dzenie Ignacego Solarza z drugiej polowy lat 30. ubieglego stulecia, ze w naszym kraju
»zrozumienie dla istoty uniwersytetu ludowego jest jeszcze niewielkie™. Dlatego trudno
wymagac, aby polskim o$wiatowcom czy pedagogom-teoretykom znany byt w bardziej
poglebiony sposéb dorobek uniwersytetéw ludowych spoza Polski.

Na potrzeby naszych rozwazan przyjmijmy za Jerzym Nikitorowiczem, ze

[...] edukacja miedzykulturowa uwzglednia i szanuje réznice etniczne, rasowe i kulturowe
spoleczeristwa, z ktérym wigzg si¢ odmienne wizje $wiata i koncepcje kulturowe ich nosicieli.

Jest wigc procesem dialogu kultur, ochrong z jednej strony przed uniformizacjg, homogenizacjg,
z drugiej za$ lokalnym egocentryzmem,

a samo komunikowanie miedzykulturowe oznacza

przekraczanie granic wlasnej kultury, wychodzenie na pogranicza (styki kulturowe), po
to, aby wroci¢ bogatszym wewnetrznie®.

Opierajac sig na tak sformulowanej definicji, przystapmy do krétkiej analizy dzie-
jow uniwersytetéw ludowych jako podmiotdw realizujacych postulaty metodologiczne
i zadania edukacji miedzykulturowe;.

Jest jeden wazny aspekt dzialalnoéci, ktéry — w kontekscie naszych rozwazan - nale-
zaloby poruszy¢ juz na wstepie. Zrédta sukcesu koncepcji programowo-organizacyjnych
uniwersytetoéw ludowych leza w duzej mierze w proponowanym przez te instytucje
ideale wychowawczym. Prawdopodobnie w sposéb unikalny i dzi$ (a na pewno po raz
pierwszy w dtugich dziejach oéwiaty) tak wyrazZnie zagwarantowaly one tym warstwom
spolecznym, ktérych potrzeby edukacyjno-kulturalne do tej pory marginalizowano,
mozliwoé¢ awansu spolecznego poprzez edukacje w ramach ,wlasnego $rodowiska”
W kontekscie wspélnotowym uniwersytety ludowe nie byly zatem nigdy - a i nadal nie
s3 - drogg wyjécia z ,klasy czy wspdlnoty pochodzenia” do wyzszych czy tez innych
warstw spoleczeristwa. Ich gtéwne zadanie polega(lo) bowiem na takim przygotowaniu
czfonkéw danej spolecznosci, aby mogli oni w przysztosci tworczo i skutecznie dziataé
wladnie na rzecz jej rozwoju. W kontekscie jednostkowym uniwersytety ludowe staty
za$ od zawsze na stanowisku budowania przez podmiot dziatari edukacyjnych $wia-
domosci wlasnej tozsamosci i wlasnej godnosci - przy dopelnieniu nieroztacznego
z powyzszym warunku otwartosci na $wiat, na ,,tych spoza’, czyli nieco inaczej rzecz
yjmujgc — Zrozumienia i poszanowania dla odrebnoéci innych.

*1.S olarz, Wiejski Uniwersytet Orkanowy, Warszawa 1937, s. 7.
*].Nikitorowicz, Kreowanie tozsamosci dziecka. Wyzwania edukacji migdzykulturowej,
Gdarisk 2005, s. 49.
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Rozwijajac te watki, nalezaloby dostrzec w kontekscie poruszanych w niniejszym
szkicu zagadnien, Ze dzieki takiej konstrukeji teoretycznej uniwersytety ludowe staja
sie miejscami, w ktérych prowadzi sie ,dialog™. Z jednej strony stajg sie bowiem
przestrzenia, gdzie prowadzi sie ,dialog wewnatrz” danej spolecznoéci - pomiedzy
upodmiotowionymi czlonkami, co jest bezsprzecznie genetyczng cecha tej formuty
edukacyjnej. Z drugiej za$ - poprzez swoje uniwersytety ludowe poszczegolne spotecz-
nosci moga tez od dziesiecioleci prowadzi¢ ,,dialog z innymi”. Cho¢ w tym przypadku
zapewne mozna by podjg¢ dyskusje na temat, czy jest to wlasciwos¢ wrodzona placéwek
tego typu, czy tez nabyta w procesie historycznego rozwoju koncepcji®.

Skad ta sklonnoé¢ do dialogu? Tu mozna by wskaza¢ m.in. na zadziwiajacg dla
postronnych elastycznoé¢ formuly os§wiatowej, ktéra potrafi przyjaé ,.sto réznych twa-
rzy” - za kazdym razem dostosowujac si¢ ideowo, programowo czy/i organizacyjnie
do potrzeb wspdlnoty, ktére dang placéwke wykreowalo, srodowiska pracy o§wiatowej
uniwersytetéw ludowych bywaly i bywajs bowiem bardzo zréznicowane. W pewnym
uproszczeniu mozna by je najczesciej okresli¢ mianem , $rodowisk mniejszosciowych’,
ktore przewaznie stanowia tlo dla innych (owego Innego, od ktérego wiekszo$¢ moze
sie czytelnie odrézniaé) czy ,.§rodowisk stykowych”, gdzie poszczegdlne . stykajace si¢”
grupy stanowig dla siebie nawzajem , kontekst odniesienia”. Wszystko to powoduje, ze
np. poszanowanie dla odmiennoéci przy jednoczesnym zachowaniu wlasnej tozsamosci
czy otwarto$¢ na inne grupy staly sie przez dziesieciolecia niemal stygmatami calego
projektu o$wiatowego, ktéry zwykli$my okre$la¢ mianem uniwersytetu ludowego.

W tym momencie nalezaloby zatem przywola¢ przynajmniej niektére z pogladéw
gloszonych przez pewnego duriskiego filozofa(-nacjonaliste?), ktéry stal sie z czasem
guru niezaleinej edukacji dorostych w dziesigtkach krajéw na $wiecie. Wspominano
o nim zresztg juz wyzej. Zatrzymamy si¢ wiec na dluzej przy Grundtvigu oraz ideach,
ktére legly u zrédet koncepcji uniwersytetu ludowego.

Nalezaloby jednak zacza¢ od Gottfrieda Herdera (1744-1803) i Grundtvigianskich
zaczerpnie¢ z prowadzacej do nieuniknionych (1?) konfliktéw - jak to bywa czesto
podnoszone przez réznych autoréw — mysli niemieckiego filozofa. Ten wywodzacy sie
z nauczycielskiej rodziny z Moraga koto Olsztyna myféliciel twierdzit m.in., ze ,kazdy
naréd posiada wlasne nieporéwnywalne wartosci, przejawiajgce sie w jego rozwoju”

* Por. np. podrozdzial W kregu rozwaza# teoretycznych, [w:] Uniwersytet ludowy - Szkota dla
Zycia, red. M. Byczkowski, T. Maliszewski, E. Przybylska, Wiezyca 2003 (a w szczegdlnoéci artykuly:
Karla Kristiana Aegidiusa [s. 340-342] i Alicji Jurgiel [s. 343-345]).

¢ Takie dyskusje w srodowisku skandynawskich uniwersytetéw ludowych sg zreszta prowadzone.
Por. H. Ho venb erg, Folkhigskolan - centrum for internationalisering. Fortbildningsavdelnin-
gen i Linkdpings hogskoleregion, Linkoping 1983; S. R o s el i u s, Folkhdgskolan som centrum fir
internationellt solidaritetsarbete, Rapport nr 107 fran PUFF, Fortbildningsavdelningen i Linkopings
hégskoleregion, Linkdping 1984.
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Przypomnijmy tez jego opinie o tym, Ze ,na ciaglos¢ historii sklada si¢ tradycja, czyli
kontynuacja zastanych wzorcéw wsparta sktonnoscia ludzi do zadowalania sie tym, co
zastali | odziedziczyli”. Gdy tradycje wzbogacimy wynalazkami (wzorcami, opiniami,
instytucjami, nowymi urzadzeniami itp.) ,,przyswojonymi sobie przez zbiorowos¢”,
a wprowadzonymi przez nowatoréw, ktérzy zreszta — w opinii Herdera — niemal na
pewno nie bedg zdawac sobie sprawy z dlugofalowych skutkéw wlasnych nowosci,
bedziemy mieli do czynienia z rozwojem. W taki sposéb bowiem ,,ze splotu tradycji
i nowatorstwa zywiolowo i niewiadomie, na mocy wiasnych sit rozwija si¢ historia
narodéw™’, Jak zauwaza wspoélczesnie Karl Kristian Aegidius:

byta to reakcja przeciwko kosmopolityczno-internacjonalistycznej tradycji odziedziczonej
po uczonych wieku Oéwiecenia i wierze w koncepcje uniwersalnej jednorodnej cywilizacji czy
kultury europejskich erudytow®.

Dzigki Herderowi dostrzezono zatem wystepowanie réznych kultur - nie tylko
narodowych, ale tez regionalnych czy lokalnych. To pierwszy element Herderowskiej
filozofii, ktoéry zostal wykorzystany przez tworce idei uniwersytetéw ludowych.

Ale jest i drugi — dgzenie do czlowieczenstwa rozumianego przez filozofa jako

zesp6t duchowych wartoéci, ktérych zalgzek tkwi w kazdym czlowieku, a ktérych ujaw-
nienie wymaga zlozonych zabiegéw przezwycigzania zwierzecych instynktéw, wielorakich
wysitkow i staran’®.

To wiasnie osigganie czlowieczeristwa stanowi cel zaréwno dla jednostki, jak i catej
ludzko$ci, wyznaczajac perspektywe rozwoju historii i pewien utopijny, idealny model
relacji spotecznych. A droga do osiagniecia Herderowskiego cztowieczenstwa nie jest
Tatwa, co podkresla Zbigniew Kuderowicz, albowiem

wymaga uszlachetnienia ludzkich popedéw zmystowych i naturalnych potrzeb oraz roz-
winigcia calej gamy narodowych charakteréw, jezykéw i kultur. W drodze do cztowieczeristwa
nie chodzi o upodobnienie ludzi ani unifikacj¢ kulturowg narodéw, lecz o ich pelne rozwinie-
cie i uszlachetnienie przez wydobycie wartosci duchowych i ich dominacje w kazdej kulturze
narodowe;j'’.

Istnieje wigc wielos¢ drég do osiagniecia celu, aczkolwiek cel ten jest wyraznie
wspélny. To kolejny element systemu filozoficznego Herdera wykorzystany nastepnie
w koncepcji uniwersytetéw ludowych, ktére w przyszlosci beda szczegdlnie mocno
akcentowa¢ koniecznos$¢ réwnouprawnienia wielu drég w osigganiu wspélnego celu.

7Z.Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 1989, s. 487.

$KK. Aegidius, Zasady edukacji dorostych w uniwersytetach ludowych w Danii — z dziejow
idei i metod nauczania, [w:] Uniwersytet..., s. 36.

*Z.Kuderowicz, dz cyt.,s. 487.

' Tamze, s. 488.
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Niemniej droga od mysli Herdera do powstania pierwszych placéwek wymagala
jeszcze kilkudziesigciu lat i wylowienia oraz rozwiniecia tych z jego pogladéw, ktore pod-
kreélaja istnienie réznorodnych kultur, a przez to wielo§¢ drég ku czlowieczenstwu.

I tu wlasnie czas na przywolanie M.ES. Grundtviga. Jego fascynacje ideami
niemieckiej filozofii o§wieceniowej wydajg sie gruntownie zbadane i udowodnione.
Podkreslmy, ze Grundtvig,

rozwijajgc i artykulujac swoje poglady w latach 30. i 40. XX stulecia, stawal si¢ stopniowo
najbardziej znanym i najbardziej wptywowym w Skandynawii rzecznikiem idei wywodzacych sie
od filozoféw niemieckiego Oéwiecenia, idei przeksztatconych i rozwinietych bardzo niezaleznie,

w wyniku czego powstal jego wlasny produkt, wywolujacy odraze poéréd jego kolegdéw akade-
mikéw, ale stopniowo zyskujacy poparcie u stale rosnacej czeéci duniskiego spoteczeristwa'2,

W $wietle przytoczonej opinii wydaje si¢ zatem, ze duniski filozof w swoich prze-
mysleniach poszedl wyraZnie w innym kierunku nizli inni, ktérzy z mysli Herdera
czerpali, a jego sposéb interpretacji przynajmniej niektérych watkéw z pism Niemca
wydawal si¢ nie do przyjecia dla wigkszosci przedstawicieli 6wczesnego europejskiego
$wiata nauki, momentami wywolujgc wéréd nich zgroze i zdziwienie. U Grundtviga nie
wida¢ bowiem owej ,, nieuniknionoéci konfliktu” miedzy kulturami, do ktérej — zdaniem
wielu - powinno doprowadzi¢ czerpanie z Herderowskich teorii. Owszem,

kazdy czlowiek czuje sie zmuszony do walki o wlasne istnienie, do utrzymywania i kon-

solidowania swego istnienia, do wzmacniania i rozwijania swojej osobistej wolnosci i swobody
dzialania, prawosci i szacunku dla samego siebie,

ale takze
kazdy ma w sobie réwnie nieodparty impuls czy cheé jednoczenia si¢ z innymi ludzmi,

bywa cztonkiem spolecznosci, zycia i pracy razem z innymi, zabawy i wymiany, wspierania
i pomocy innym ludziom?®.

Determinuje powyzsze dwoistoé¢ natury ludzkiej. Natomiast jednym z najwazniejszych
zadan edukacji jest rownowazenie tych przeciwstawriych, ale jednakowo waznych potrzeb,
gdyz stanowi conditio sine qua non rozwoju jednostki w kierunku petnego cztowieczenstwa.
Szczegdlnie mocno akcentuje Grundtvig kwestie wolnosci - zardwno jednostek, jak i catych
spolecznodci. Przy czym nie jest to jedynie jednostronne koncentrowanie si¢ na wlasnej
wolnosci osobistej czy wolnosci wlasnej wspdlnoty, ale tez uznanie prawa do wolnosci dla

"S.M. Borish, The Land of the Living. The Danish folk high schools and Denmarlk’s non-violent
path to modernization, Grass Valley 1991; Fundamental ldeas and Teaching Methods ~ Principles in
the Folk High School - Adult Education in Denmark, [w:] Folk High School - School for Life, Wiezyca
2003; E. Sim o n, Réveil national et culture populaire en Scandinavie. La genése de la hojskole nordique
1844-1878, Copenhagen 1960.

KK Aegidius,dz cyt,s. 38,

3 Tamze, s. 39.
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innych jednostek i spoleczenstw'. Reprezentatywne dla jego sposobu argumentacji w tym
zakresie jest znane stwierdzenie: ,wolnos¢ i dla Lokea i dla Thora™*, podkreslajace, Ze prawo
do naszego szacunku oraz mozliwo$¢ prezentowania wlasnych opinii i stanowisk, jezeli
traktujemy wolno$¢ powaznie, majg takze ci, ktérych uznajemy za ,,ztych” i ,obcych” Tak
wigc wielokrotnie mysliciel wyrazZnie sugeruje, ze innych trzeba poznaé i zrozumieé - bez
uprzedzeni — uzywajac i serca, i rozumu'®. W poprawionej wersji jego Mitologii Pétnocy
z 1832 roku znajdziemy m.in. waing teze, Ze ,najpierw si¢ jest czlowiekiem a dopiero po-
tem chrzeécijaninem’, wyraznie wskazujacg - jak podkresla to Knud Eyvin Bugge - ze dla
Grundtviga ,[...] nie to, co chrzescijariskie, lecz to co ludzkie, »wspdlne i ogélne« powinno
stanowic podstawe dla [wspél-]pracy kulturalnej”. Tak wiec po takich rozstrzygnieciach on
sam ,,mogt z czystym sumieniem wspdlpracowac z inaczej myslacymi™?”. A do takiej wspot-
pracy namawial réwniez innych. Czyz nie mozna by takich mysli uznaé za wprowadzenie
do idei edukacji miedzykulturowej? Oczywiscie, Ze mozna by, mimo stu kilkudziesigciu
lat pomigdzy ogloszeniem przez Mikolaja Grundtviga wlasnych pogladéw w tej kwestii
a latami 70. XX wieku, kiedy pojawiaja sie koncepcje pedagogiki miedzykulturowej wsréd
niemieckich pedagogéw.

Sam dusiski mysliciel - nadmierimy przy okazji ~ czasami przypominal, ze i jego
przodkowie osadzeni byli pomigdzy réznymi kulturami. Przypomnijmy np. jedna z jego
uwag zawartych w Szkole dla Zycia i Akademii w Soer z 1838 roku: ,Gdybym nawet
byl najprawdziwszym Dunem z zamierzchtych czaséw, a nie, co prawdopodobniejsze,
w miare zdunszczonym Fryzyjczykiem czy Anglosasem..”'®.

Podkreélmy teraz, Ze sama edukacja miedzykulturowa ma w ujeciu Grundtviga
przynajmniej kilka planéw. Wyraznie widoczne w jego pogladach w tym zakresie s
trzy réine plaszczyzny, na ktérych wyobraza on sobie prowadzenie dialogu miedzy
kulturami:

1) plan wewnetrzny (dunski),
2) plan nordycki (skandynawski),
3) plan ogdlny (miedzynarodowy)®.

“N.ES. Grundtvig, School for life, [w:] A Grundtvig Anthology. Selections from the writings
N.ES. Grundtvig (1783-1872), red. N.L. Jensen, Cambrige 1984, s. 66-83.

'* Przypomnijmy, ze w mitologii nordyckiej Loke symbolizuje ,zto”, natomiast Thor uwazany
jest za synonim dobra K K. Aegidius,dz cyt., s. 44.

' Por. M.ES. Grundtvig, Wybdr pism (thum. F. Jaszunski), [w:] A.Bron-Wojciechow-
sk a, Grundtvig, Warszawa 1986, s. 131-213 (passim).

Y K.E.Bugge, Grundtvig Nicolai Frederik Severin (1783-1872), [w:] Encyklopedia Pedagogiczna
XXI wieku, red. T. Pilch, t. II (G-L), Warszawa 2003, s. 118.

BMES.Grundtvig, Wybdr..,s. 173,

¥ Por. tez T. M aliszewski, Uniwersytety ludowe - u Zrédet edukacji migdzykulturowej, [w:]
Problemy i wyzwania edukacji migdzykulturowej. Doswiadczenia polskie i niemieckie, Gdansk 2007,
s. 106-109.
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- W planie wewnatrzdunskim chodzi o to, zeby jego ,,szkota dla zycia” spowodowata
wieksze otwarcie sie na siebie kultur miejskiej i wiejskiej (ludowej). Cho¢ i tu wskazéwki
bywajg nader nowoczesne. Sam, reprezentujac te pierwszg, pisze bowiem np.

[...] by [ludowi] trafia¢ do przekonania i serca, musimy we wlasnym sercu mie¢ dla niego

miejsce. WinniSmy przyswoic sobie jego jezyk - [...] to, co w nim Zywe i bogate, a nie to, co
plaskie i wulgarne.

Pamietac tez przy tym nalezy, ze we wzajemnych relacjach przeszkadza réwniez
»obce i nienaturalne wrazenie, jakie uczonoé¢ robi na ludzie”. Z kolei po stronie warstw
chiopskich nadzieje stwarza lezacy w mieszkancach wsi potencjal. Wazna przeszkoda
natomiast jawi sig, zbyt czesto jeszcze niestety widoczna, ,ciemnota samego ludu”.
Te i inne przeszkody w dialogu miedzy obiema kulturami ,,powoli musimy nauczy¢
si¢ przezwyciezac”. Podkreéla tez Grundtvig i drugie wyzwanie w interesujgcym nas
w niniejszym szkicu zakresie wewnatrz Danii. Nowy typ proponowanej przez niego
edukacji uwzglednia bowiem, ze wystepuja ,istotne réznice miedzy Zelandczykami
a Jutlandczykami, totez szkota nie moze wistocie ograniczy¢ si¢ do Zadnych okreslonych
przedmiotéw [tresci]”. Konieczne jest zatem miedzy poszczeg6lnymi spolecznoscia-
mi duniskimi pielegnowanie i tego co odrebne, ale tez i tego, ,,co z pozytkiem moze
by¢ czyms$ wspolnym wynikajacym z tej wiedzy™. Kazdy zatem Duniczyk powinien
wiedzied, jakie sg podstawowe zwyczaje i zajecia ludnosci na Zelandii, w Jutlandii, na
Bornholmie i Man, albowiem ,,wystarczy pokierowa¢ wymiang mysli, by samemu wiele
skorzystac i da¢ mozliwo$¢ chetnym do poznania nie tylko krajobrazéw, ale takze zycia
i dzialalno$ci w calym kraju™.

Drugiej plaszczyzny edukacji migdzykulturowej u Grundtviga nalezaloby sie do-
szukiwaé w jego pogladach na wspélprace ,ludéw Péinocy” Poznanie i zrozumienie
innych kultur nalezaloby rozpocza¢ od panstw nordyckich. Albowiem

ludy Pétnocy stanowiag duchowsy jedno$¢ i winny ztgczy¢ swe sity do tworzenia wielkich
dziet [i] dla wspdlnego dobra, muszg zniszczyé bariery hamujgce zdrows wymiane sit.

Ale podkreéla tez, ze Skandynawowie

[...] sercem stanowig trzy narody, ktére dla zadowolenia i swobody obywateli winny wy-
strzegac si¢ wszelkiego polgczenia. W6wczas bowiem albo dwa panistwa zostatyby niewolnikami
trzeciego, albo tez wszystkie trzy marnowalyby sily na wewnetrzne spory i niesnaski, tracac
wszelkie korzysci plynace z bycia wspélnota?.

Tak wigc wida¢ wyraznie, ze réwniez w koncepcjach tej wspdlpracy dunski filozof
stawia na wzajemne poznanie, réwnouprawnienie wszystkich partneréw tego skan-

YMES.Grundtvig, Wybér..,s. 181-183.
3 Tamze, s. 201.
2 Tamze, s. 192.
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dynawskiego dialogu, jak tez — przy zachowaniju pelnej podmiotowodci i odrebnosci
Durniczykéw, Szwedéw i Norwegéw - poszukiwanie tego, co moze byé uznane za
wspolne, nordyckie (skandynawskie).

Niejako na marginesie wspomnijmy, Ze obrazu drugiego planu Grundtvigianiskiego
dialogu kultur nie bedzie do korica czytelny bez przywotania koncepcji skandynawizmu,
ktérego wlasnie M. Grundtvig jest jednym z gtéwnych tworcow. Sam skandynawizm
pojawil sie¢ w XIX stuleciu jako nosna spotecznie - a z czasem réwniez politycznie
- idea jednosci calej Skandynawii wyrazana poprzez wspdlnote terytorium zamiesz-
kania i wspélnote etniczng ludéw skandynawskich?. Ten wyrosly z romantyzmu ruch
spoleczny miat oblicze liberalno-demokratyczne (z wyraznie widocznym ~ co nalezy
przyznaci co zapewne nieco zakléca obraz zarysowany powyzej w tekécie zasadniczym,
mimo Ze nie dotyczy zbyt mocno samego Grundtviga - antyrosyjskim i antyniemieckim
zabarwieniem). Ruch ten doprowadzil m.in. do zblizenia elit duniskich, szwedzkich
i norweskich*.

Trzecim planem Grundvigianskiego dialogu kultur sg koncepcje kontaktéw kra-
jéw Péinocy z pozostalymi paristwami Europy i $wiata. Chociaz dwa pierwsze obszary
wydajg si¢ w jego pogladach wazniejsze, mysliciel nie unika w swej twérczosci szer-
szych watkéw. Nie nalezy sie ograniczaé, twierdzi, jedynie do wzajemnego poznania
oraz wymiany mysli pomiedzy Duniczykami, Szwedami i Norwegami. Wazne s3 takze
kontakty miedzykulturowe, z innymi. W tym zakresie zglosit m.in. projekt powota-
nia ,2wielkiego uniwersytetu nordyckiego”, z pomoca ktdrego ,,uczeni Pétnocy [...] jak
prawdziwa zorza polarna, mogliby rzucaé promienie na wsze strony’, ukazujgc swiatu
to, co w zakresie ,,Zycia naukowego, pogladéw i umiejetnoéci” kultura skandynawska
ma najcenniejszego. Ale tez poprzez te placéwke — ,,umiejscowiong gdzie$ w centrum,
na przyklad w Géteborgu” - Skandynawowie mogliby uczyc sie od innych. ,Wéwczas
i tylko wowczas staloby sie tez jasne, co »obcego« moze by¢ Potnocy przydatne™. Te
utopijng wizj¢ nordyckiej akademii Grundtvig zwykt okresla¢ mianem ,,nowozytne;j
Islandii”, ktorej przeszto$¢ zresztg wielokrotnie przywolywat w swoich pismach jako
egzemplifikacje tego, ,na co sta¢ polgczong Poélnoc przy swobodnym i naturalnym
rozwoju sil”. Pisal:

[...] bylaby to ,,nowozytna Islandia’, majaca w polu widzenia caly $wiat, ale zachowujaca

przy tym wlasne, nordyckie spojrzenie i rozwijajaca nordycka nauke. Mogtaby ona z pewnoscig
przynie$¢ wielky korzys¢ calej Poinocy,

B Pan-scandinavism, [w:] L.L. S n'y d e r, Encyclopedia of Nationalism, New York 1990, s. 307-
-309.

* A.Kersten, Historia Szwecji, Wroctaw 1973, s. 317.

» Handbog i N.ES. Grundtvigs Skrifter, Kabenhavn 1929, 5. 144-145, [za:] A.Bron-Wojcie-
chowska,dz cyt,s. 192,
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a i $wiat ~ co dla Grundtviga oczywiste — na takim dialogu niewatpliwie by skorzy-
stal?.

Dodajmy jeszcze, ze nawet w kwestiach tak drazliwych wéwczas dla Dunczykéw,
jak relacje z potudniowym sgsiadem, Grundtvig wydaje si¢ duzo bardziej rozwazny od

zdecydowanej wiekszo$ci swoich rodakéw. Przytoczmy chocby jedna z jego mysli:
Po pierwsze, to nie jest kwestia mojej nienawiéci do Niemcéw jako ludzi, a jedynie nie-
zgoda na spos6b myslenia, ktéry najwyraZniej ze wzgledu na wlasne doswiadczenia przychodzi
Niemcom najbardziej naturalnie.
Po wtdre wierze, ze wiréd Niemcéw bywaja i bywali ludzie o wiele lepsi ludzi niz ja sam.
A po trzecie sadze, iz Niemcom nalezne sg szacunek i zaszczyty za wklad w rozumienie
wolnoéci i w o$wiecenie Europy?,

Znamienna wydaje si¢ réwniez odnotowana przez niego ponizej tych mysli kon-
kluzja: ,Tak wiec biorac wszystko razem — Niemcy mato gdzie znajda poza Niemcami
czy w Danii kogokolwiek, kto bylby mniej antyniemiecki nizli ja™2,

Kontynuujac rozwazania nad pogladami M. Grundtviga, przypomnijmy, Ze jest on
tworca idei folkelighed, niezwykle waznej i nosnej do dnia dzisiejszego w calej Skandy-
nawii. Samo okreslenie, majgce w zasadzie charakter idiomatyczny, sktada sie z dwoch
elementow (,,folke”-,lighed”), ktére dostownie przettumaczone oznaczaja odpowiednio
»lud/nardd” i ,,r6wnosc™?. 1dea ta odnosi sie do zakresu stosunkéw pomiedzy jednost-
kg a spoteczefistwem. Przy ich analizie mysliciel podkreéla koniecznos¢ ,szacunku,
wzajemnej miloéci i utozsamiania si¢” po obu stronach oraz to, Ze ,,zaréwno jednostki,
jak i spoleczefistwo powinny nie ustawa¢ w wysitkach na rzecz oswiecenia i dobra
wspolnego™. Zwalcza zatem ekstremalny indywidualizm, podkreslajac konieczno$é
zwigzkow jednostki ze spolecznoscia - z jednej strony, z drugiej za$ — podkreslajac
wolng wole jednostki, jej odpowiedzialnoé¢ i niezaleznoé¢; deprecjonuje tym samym
wszelkie koncepcje centralistycznego konstruktu spoleczenstwa.

Wskazanych powyzej ~ ale tez i wszystkich innych - zasad odnoszacych sie do
folkelighed, nalezy sie nauczy¢, gdyz nie s3 one wlaéciwosécig wrodzona czlowieka.
Potrzebne sg wiec instytucje edukacyjne nowego typu, do ktérych powinni uczeszczac
dorodli na zasadzie dobrowolnoéci, a nie przymusu. To wlasnie je Grundtvig nazwat
»szkolami dla zycia” Wskazal tez optymalne metody uczenia sie, ktére powinny by¢
stosowane w tworzonych w przyszlosci nowych instytucjach edukacyjnych. Podkreslal
potrzebe posiadania przez uczestnikéw zajeé w takich zaktadach edukacyjnych odpo-

6 Tamze, s. 192.

7 M.ES. Grundtvig, On Germany and the German Spirit, {w:] A Grundtvig Anthology...,
s. 100.

% Tamgze.

®SM.Borish,dz cyt,s. 307.

¥KK Aegidius,dz ¢y, s. 41-42.
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wiedniego do$wiadczenia zyciowego. Zalecal, aby stosowaé w nich ,,dialog z wymiang
opinii i dodwiadczen zyciowych obywateli ze wszystkich warstw spolecznych’, kreowa¢
»niekonkurencyjne otoczenie wspolpracy’, podejmowac ,wysitek wsp6lnego rzucania
$wiatla na wspdlne kwestie”. A wszystko najpierw w celu samodzielnego odkrycia przez
stuchaczy mechanizméw réwnowagi i jej osiagniecia przez kazdego z nich w relacjach
pomigdzy jednostka a wlasnym spoleczeristwem, a nastepnie takze w relacjach po-
miedzy przedstawicielami réznych kultur, jak tez pomiedzy réznymi spotecznoéciami
etnicznymi i narodowos$ciowymi. Drég wiele..., cel jeden - czlowieczenistwo...!

Wkrétce edukacyjne idee M.ES. Grundtviga znajda swoich na$ladowcéw i kon-
tynuatoréw, ktérzy przejma je, rozwing, a takze przeloza na jezyk praktyki o$wiatowej.
Przyjmuje si¢, Ze impuls do my$lenia o zadaniach tych placéwek i ich odmiennej od
innych instytucji o$wiatowych formule programowo-organizacyjnej daty wlasnie pisma
przywolanego przed momentem duniskiego filozofa®. Tak wiec juz w latach 40. XIX
stulecia pojawig si¢ realnie istniejace w przestrzeni spotecznej ,,szkoly dla zycia’, czyli
pierwsze uniwersytety ludowe.

Podkresli¢ przy tym nalezy, ze dochodzenie uniwersytetéw ludowych do realizacji
zadan miedzykulturowych mialo interesujacy charakter. Nie od razu bowiem edukacja
miedzykulturowa - mimo Ze stale widoczna — bywala jedng z najwazniejszych form
aktywnosci tych zaktadéw. W poczatkowym okresie funkcjonowania gléwne zadania
duniskiej folkehojskole czy szwedzkiej folkhogskola okreslane byty zazwyczaj przez
ich twércéw nieco odmiennie. W czasie dyskusji nad ustanowieniem uniwersytetéw
ludowych wskazywano na duze niedostatki oswiaty dla warstwy chlopskiej i liczne
potrzeby w tym zakresie - a zwlaszcza nie najlepszy stan szkolnictwa publicznego dla
ludnoéci wiejskiej. W Szwecji wskazywano dodatkowo na konieczno$é przygotowa-
nia mieszkaricéw wsi do korzystania z praw obywatelskich. W Danii i nieco péZniej
w Finlandii podkreélano szczegdlnie mocno sprawy edukacji patriotycznej i budzenia
$wiadomoéci narodowej. Wszedzie pojawiaty si¢ w dysputach zagadnienia upowszech-
niania nowoczesnych form gospodarowania, propagowania idei ruchu abstynenckiego

" N.ES.Grundtvig, School for life, s. 66-83; KK. Aegidius,dz cyt, s. 42. Zob. tez
M.ES.Grundtvig, Szkola dla zycia i akademia w Soer, s. 163-176.

32 Autor ma swiadomo$¢, Ze i tu ze strony niektorych niemieckich oéwiatowcéw moga zostaé
zgloszone zastrzezenia, Ze ,w niemieckiej przestrzeni o§wiatowej nie odnajdziemy konkretnych przy-
kiadéw rozwigzan” zaczerpnietych z M. Grundtviga, czy tez ,w widoczny sposéb wyprowadzonych
z rywalizacji z jego koncepcjami”. Cho¢ wydaje sie, ze zorganizowany w 1983 roku w Kolonii w 200.
rocznicg urodzin duriskiego mysliciela Grundtvig Congress rozstrzygnat te kwestie, wskazujac, iz
pewne ,podstawowe idee i elementy jego [Grundtviga] filozofii kultury oraz koncepcji pedagogicz-
nych” beda niezwykle wyraznie widoczne takze w dziataniach o$wiatowych na terenie Niemiec ([za:]
Heimvolkshochschule in Germany - heritage and mission, [w:] *93 - Is there a future for folk high school
work in Europe?, red. C. Sapel, Amersfoort (NL) 1993, s. 19).
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i przeciwdzialania masowej wéwczas emigracji do Ameryki. Sprzyjalo to krzepnieciu
programowemu nowo powstalych placéwek edukacyjnych, jak tez regularnemu poja-
wianiu sie kolejnych wiejskich uniwersytetéw. W rozwazaniach nad genezg uniwersy-
tetéw ludowych widaé zatem, ze wérdd gtéwnych jego zadan nie wskazuje sie dziatan
na rzecz edukacji miedzykulturowej. U historycznego progu praktyki uniwersytetéw
ludowych nie stanowita ona jeszcze jednego z gléwnych zadan stawianych przed nowo
kreowanymi uniwersytetami ludowymi.

Ale przyznac tez trzeba, Ze elementy refleksji miedzykulturowej s w tych placéw-
kach widoczne od samego poczatku. Juz historycznie pierwszy uniwersytet ludowy,
a wiec otwarta 7 listopada 1844 roku Redding Hojskole, bedzie realizowal w czasie zaje¢
takze wybrane aspekty edukacji miedzykulturowej tj. elementy kultury sasiada z po-
ludnia czy obowigzkowe lekcje jezyka niemieckiego. I to pomimo tego, Ze przez wielu
stereotypowo obwotany zostal antyniemieckim ze wzgledu na srodowisko dziatania czyli
skonfliktowane prusko-duriskie pogranicze Péinocnego Szlezwiku. Jego zalozycielem
byl, przypomnijmy, Christian Flor (1792-1875) - Dunczyk, ale tez przeciez profesor
niemieckiego Uniwersytetu Kiloriskiego®.

Z czasem konieczno$c¢ refleksji i aktywnoéci miedzykulturowej zaczeta by¢ coraz
wyraZniej wpisywana w zalozenia programowe poszczegélnych nowych placéwek.
Przyczyn - co oczywiste — nalezy upatrywac gtéwnie w koncepcjach wychowawczych
nowych placéwek, wyprowadzanych z transformacji zarysowanych powyzej pogladéw
Grundtviga oraz analizy realnie istniejgcych w danym $rodowisku potrzeb edukacyj-
nych. Nie dalo si¢ bowiem realizowa¢ gléwnych zadan o$wiatowych uniwersytetow
ludowych podejmowanych w poszczeg6lnych miejscach bez odwolywania si¢ do innych
spolecznosci lokalnych, warstw spolecznych czy grup etnicznych lub narodowoécio-
wych. Stopniowo wiec kwestie miedzykulturowosci zaczely zajmowaé w dzialalnosci
uniwersytetéw ludowych coraz wigcej miejsca. Z dzisiejszej perspektywy mozna by doéé
odpowiedzialnie stwierdzi¢, ze przy tak ,,ustawionej” koncepcji tej instytucji o§wiatowej
- bylo to niejako naturalng konsekwencja teoretycznych zatozen dlan przyjetych.

Nie wdajac si¢ w dalsze szczegély, mozna by caly ten proces skonkludowaé
stwierdzeniem, ze uniwersytety ludowe bardzo szybko staly sie pojemna i uniwersalng
formula oswiatowg oraz niezwykle skutecznym instrumentem ,edukacji w dialogu”
- takze tym miedzykulturowym. Wkrétce po swoim powstaniu rozpoczety réwniez
swoj migdzynarodowy zywot, swoja wedréwke poprzez rézne kultury, ktéra trwa do
dnia dzisiejszego, stanowigc kolejng ,,miedzykulturows” ceche charakterystyczng tych
placéwek. Dzisiaj zatern uniwersytety ludowe sg jednymi z waznych w $wiecie podmio-

#¥SM.Borish,dz cyt,s. 182-183.
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téw oswiaty dorostych, realizujacych postulaty metodologiczne i zadania pedagogiki
miedzykulturowej.

INTERCULTURAL EDUCATION
AND THE GRUNDTVIGIAN CONCEPT OF SCHOOL FOR LIFE

Summary

Contemporary folk high schools are places where local communities can maintain a dialogue ~ both
within itself a dialogue well as with others. Folk high schools are thus not only important centers of
civic education but also institutions in which intercultural education has been taking place for decades.
The understating of the genesis of the dialogue of cultures in folk high schools seems to be difficult
to comprehend without resorting to the roots of the educational ideas of Nicolas ES. Grundtvig
(1783-1872) and his concept of schools for life in particular. The author analyses the views of this
Danish philosopher and educator related to the concepts expressed in the title of this paper. The au-
thor admits to draw from Gottfried Herder (1744-1803) the ideas related to the concept of cultural
diversity and hence a multiplicity of paths leading to humanity, on the basis of which Grundtvig puts
forward a hypothesis on the necessity of dialogue between representatives of different cultures. At
the same the author points out that Grundtvig does not recognize the ‘inevitability of culture clash’
to which, according to many researchers, drawing from Herder’s theories should lead. The author
indicates that Grundtvig’s ideas can be analyzed into several planes on which intercultural dialogue
can be led: internal Danish, Scandinavian an international and simultaneously calls upon and com-
ments the Grundtvig’s idea of folkelighed which in order to implemented, requires adult educational
institutions of the new type — schools for life, a theoretical prototype of high folk schools. The paper is
concluded by the considerations concerning the history of the intercultural character of adult educa-
tion institutions which are similar to high folk schools and an observation that for over one hundred
years high folk schools have been implementing, at the practical level, the major theoretical concepts
of intercultural education, and supporting their practice with sound theoretical justification. Hence
there activity definitely anticipated the process of the establishment of intercultural pedagogy as an
autonomous area of educational studies. So perhaps the major thesis presented by the author of the
paper is worth remembering.

*Wystarczy przejrze¢ np. sprawozdania roczne Kaszubskiego Uniwersytetu Ludowego w Wiezy-
cy/Starbieninie na Pomorzu Gdanskim czy internatowego Uniwersytetu Powszechnego w Teremiskach
w Puszczy Bialowieskiej, aby stwierdzi¢ prawdziwos¢ tej konkluzji na polskim gruncie.



